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Bég (Isvara) jako wtérnos$é Jazni (purusa')

Jedna z najbardziej charakterystycznych cech odrdzniajacych system Patandzalego od
sankhji jest koncepcja ISwary.

Isvara pochodzi od pojawiajacego sie juz w Wedach rdzenia is oznaczajacego
“panowac”, “wtadaé”. Z czasem termin ten przyjmuje znaczenie najwyzszego osobowego Boga
niemniej zawsze jest on powiazany z koncepcja bezosobowego absolutu — brahmana. Pojecie to
jest nierozerwalnie zwigzane z historig indyjskiego teizmu.

Sam Patanidzali w sutrze 1.24 mowi:

KleSa-karma-vipakasayair aparamystah purusa-visesa iSvarah. Js. .24.

“Isvara  jest zréznicowaniem (szczegdlnoScia, viSesa)  puruszy, jest nieskalany
(nietknigty —aparamysta) uciazliwosciami (klesa), karmanem, skutkiem karmicznym
(owocowaniem, vipaka) i ztozem karmicznym (Saya)”.

Wspomniana wyzej purusa-viSesa jest najczesciej interpretowany jako “szczegdlny
purusza” a pierwszy komentator Joga-sutr Wjasa idzie dalej, uznaje ISwar¢ za najwyzszego,
odwiecznego, zawsze wolnego zarzadce. “A oto dlaczego tego (panowania) nie przewyzsza
zadne inne panowanie: gdyby je cos przewyzszato, to byloby tym samym [...] ten przeto jest
ISwara, ktéry ma panowanie (wladztwo, stan Pana, aisvarya) niezréwnane i nieprzewyzszane™”.

ISwara jest pierwszym z posréd wielu puruszéw, taki bog jest daleki od koncepcji
wypracowanej w chrzescijafnstwie. ISwara jest bogiem joginéw stuzacym im pomoca na drodze
jogi. Tkwi w nim zalazek wszechwiedzacego (sarva-jiia) cechujacy dla najwyzszego rodzaju
skupienia z uSwiadomieniem tzn. skupienia z zalazkiem (sabija samadhi). Nie jest to jednak
ostateczny cel praktyki jogicznej gdyz przewyzsza go wyzwalajace skupienie bez zalazka
(nirbija samadhi). ISwara zatem uosabia poznanie rozrézniajace (viveka-khyati) czyli “widza”
zjawiskowego. Stanowi on jedynie odbicie puruszy w buddhi — najsubtelniejszym przejawie
materii. Patandzali okresla ISwarg jako mistrz wszystkich, rOwniez najstarszych mistrzow

odkrywanego w sobie samym dzigki kontemplacji sylaby om. Mistrzem tym jest najgtebszy

aspekt “ja”, wewngtrzny nauczyciel tozsamy z moca puruszy (citi-Sakti). Citi-Sakti z kolei jest

1 dusza stanowiaca, wraz z prakrti, praprzyczyng istnienia poznawalnego zmystami; wieczna, niezmienna jazn.
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3 Ibidem. s. 28. powyzsza formulg uznaje¢ si¢ za odpowiednik ontologicznego dowodu na istnienie Boga
sformutowanego przez Sw. Anzelma.



tozsama z widzem zjawiskowym opisywanym jako moc puruszy.

Leon Cyboran jest jednym z pierwszych autoréw podajacych w watpliwos¢ interpretacje
Wijasy. Cechy przypisane ISwarze nie odpowiadaja charakterystyce puruszy, ponad to termin
viSesa jest znaczne bogatszy i wykracza poza znaczenie oddawane w tlumaczeniu jako
“szczegllny” czy “wyrdzniony”. Cyboran w swoich analizach opiera si¢ na rozumieniu I§wary
jako 'widza” zjawiskowego®. Stad  purusa-viSesa  jest przedstawiany jako ‘“purusza
rozrézniony” w Swiadomosci podczas poznania rozrézniajacego; lub tez “widz” czyli najwyzsze
“ja” w $§wiadomos$ci “odrézniony” od przedmiotu “widzenia i innych aktéw Swiadomosci;
“specyficzna cecha puruszy”; “szczegdlnos¢”; “purusza rozrézniony™.

Z tej perspektywy bog jogi jawi si¢ jako najczystszy obraz JaZni poznawalny przez
Swiadomo$¢ empiryczng a zatem stanowi idealny wzorzec, archetyp jogina, petniacy rolg
wewngtrznego guru. Na gruncie zachodnim mozna go raczej przyrownaé¢ do Sokratejskiego
daimoniona niz wszechmogacego Boga Chrzescijafistwa. [Swara nie jest stwdrca wszech§wiata
ani nie sprawuje wladzy nad innym JaZniami, bo sam jest uzalezniony od istnienia puruszy i
prakryti. nie doréwnuje nawet Jazni gdyz jest tylko jej odbiciem. W poréwnaniu z innymi
teistycznymi systemami rola ISwary nie jest dominujaca a zdaniem wielu interpretatorow ta
koncepcja jest sztucznym, obcym duchowo dodatkiem nadgorliwego kodyfikatora. Czgsé
wspétczesnych badaczy widzi w tym zabiegu odpowiedZ na naturalne ludzkie pragnienie
poznania pierwszej przyczyny. Albo jako uklon w kierunku zwyczajow panujacych w
Owczesnych czasach 1 sposOb na przyciagnigcie uwagi spoteczenstwa. W przeciwienstwie do
powyzszych psychologicznych i historycznych wyjasnien roli ISwary w systemie jogi znajduja
si¢ interpretacje odwotujace si¢ do doswiadczenia jogicznego. Wskazuja one na boga jako
konieczny element filozofii jogi gdyz jest on dany w doswiadczeniu jogicznym. Bog jest
rzeczywistoscia, ktora wedlug jogindw 1 mistykéw réznych krajéow i1 czaséw mozna
doswiadczy¢. I to ma by¢ jedyny powdd dla ktérego Pataindzali odwotuje si¢ do boga.

Poniewaz w ISwarze tkwi zalazek wszechwiedzacego (sarva-jiid) z czasem zostaje uznany
za prototyp wyzwolonego za zycia (jivan-mukta) gdyz posiada wszystkie jego zasadnicze cechy
a jedyna istotna réznica pomiedzy nimi polega na tym, ze ten pierwszy nigdy nie podlega
dziataniu karmana. Pelni on pedagogiczna rolg catkowicie urzeczywistnionego i idealnego
wzorca mistrza, ktory w petni uosabia 1 dowodzi skutecznosci Sciezki wiodacej do wyzwolenia.

Z powyzszego opisu koncepcja boga zdaje si¢ by¢ istotna, cho¢ nie tak eksponowana jak

4 Ibidem. s. 353-354.



w Chrzescijanstwie, czescia systemu Patandzalego. ISwara przypomina bogéw Epikura, ktérzy
nie ingeruja w sprawy tego Swiata, bedacy idealem szczgScia 1 wolnoSci zamieszkuja w
wewngtrznym Swiecie (metakosmia), niedotknigte wydarzeniami tego Swiata. Epikurejscy
Bogowie zawsze pograzeni w stanie niezmaconego spokoju (ataraxia) stanowia wzor dla
poszukujacych wyzwolenia z cierpienia, tak samo IS§wara jest archetypem wiecznie

wyzwolonego jogina nieskalanego uciazliwosSciami.
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